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Per una nuova laicita in Europa dopo il crollo del Muro

Il diritto alla liberta
e 1l suo rovescio

In vista del trentunesimo «Meeting per
Pamicizia. fra 1 popoli» che si svolgera a
Rimimt dal 22 al 28 agoste, anticipriame
stralel di un articolo a firma del cordina-
le arcivescovo di Lsergom-Budapest che
sard pubblicate swl prossimo numero di
«Atlantide», quadrimestrale della Fonda-
zione per la Sussidiarieia divelto da Gior-
gio Vittadini.

di PLTER ERDO

hre ventl anni dopo il

crollo del Muro di Berli-

no giova ripensare alla

situazione della nostra

religione ¢ der credent
in un’Europa in cul si parla molto di
laicita. L'Europa ¢ un continente com-
plicato, dalle mille facce, con diversi
popoli ¢ diverse eredita culwrali, di-
verse sensibilitd, diverse posizioni socia-
i della religione in generale e della
Chicsa cattolica net singoli Paesi. Ri-
flettendo sulla situazione attuale, te-
nendo presend gli elementi culturali e
sociologicl, possiamo identificare alcune
realtd, ¢ forse alcune possibilita, di ul-
teriore sviluppo riguardo al rapporto
tra Chiesa ¢ Statl nel nostro vecchio
contnente. :

La parcla laicita ¢ molto comune
nei Paesi di tradizione Jatina e cattoli-
ca: Italia, Francia, Spagna e Portogal-
lo. Essa ¢ storicamente collegata con
un processo di sccolarizzazione della
politica avvenuto in questi Paesi du-
rante U'epoca moderna. Come  tutd
sappiamo, questa storia fu contrasse-
gnata da aspri conflitd ¢ da fenomeni
anche violenti, le cul vittime erano
spesso non soltanto 1 portatori delle an-
tiche strutture politiche, ma anche la
gente semplice, tra cui molti credenti.
Oggi comunque, in tutti questi Paesi,
vige un sistema di netla separazione
tra Stato ¢ Chicsa, la cosiddetta «laici-
ta dello Staton.

In un’altra regione del continente,
precisamente nel Nord-Europa, dove la
religione di Stato durante Pepoca mo-
derna era qualche forma del protestan-
tesimo, la separazione non st & manife-
stata in forma tanto violenta, ma il
processo di sccolarizzazione € stato co-
mungue continuo, ¢ ha condotto all’e-
saurimento delle istituzioni e dei lega-
mi religiosi. Le forme istituzionali reli-
giose non sono state rifiutate in modo
radicale, ma, con la secolarizzazione
della societd, pur conservando alcuni

simbol religiosi,. 0 magari, anche un
ruclo istituzionale interno a qualche
comunita religiosa — come nel caso
della Chiesa di Inghilterra — & stata
permessa sempre di pia anche la liber-

ta delle altre religioni, e i funziona-
]

mento picnamente secolare delle istitu-
zionl pubbliche,

Un terzo gruppoe dei Paesi europei ¢
rapprescntato dai cosiddetti «Paesi del-
I'Este. In quesd Paesi la lunga oppres-
sione comunista ha separato in modo
brutale la religione dallo Stato. Uffi-
cialmente non si annunciava la neutra-
lita dello Stato, ma piuttostoe 1l suo col-
legamento istituzionale con 'ideclogia
marxista-leninista, chiamata  visione
scientifica del mondo, oppure sociali-
smo  scientifico, oppure materialismo
dialettico e storico. In reaha, tale ideo-
logia aveva pienamente il ruolo di una
religione di Stato, fino al punto che in
alcuni Paesi la stessa costituzione di-
chiarava che «la forza guida della so-
cieta ¢ il partito marxista-leninista del-
la classe operaia». Cid significava che
quelli che non si professavano marxisti-
leninisti, avevano meno diritto di par-
tecipare alla direzione della societa.
Vent'anni dopo il crollo di questo siste-
ma 1 popoli dei Paesi ex-comunisti
hanno attraversato uno sviluppo istitu-
zionale, sociologico e ideologico. La
prima novitd in questo contesto & stata
la liberta di religione, espressa in diver-
se leggi pita o meno fondamentali in
questi Paesi.

La Chiesa cattolica, da parte sua,
aveva attraversato il periodo del rinno-
vamento conciliare, aveva precisato il
vere senso cattolico della liberta reli-
giosa, ¢ comnciava ad affrontare la sfi-
da del secolarismo con questo atteggia-
mento. Da parte cattolica, quindi, mal-
grado alcune nostalgie storiche, prove-
nienti generalmente non dalla Chiesa
stessa, ma piuttosto da altri gruppi del-
la societd, non c¢i fu nemmeno un ten-
tativo di ottenere una posizione di reli-
gione di Stato.

Nei Paesi di tradizione ortodossa,
parallelamente al risveglio di queste
Chiese, si poté osservare anche una no-
tevole riservatezza da parte degli orga-
ni statali, riguardo a un collegamento
completo e ufficiale tra Stato e Chiese
nazionali. Occorre notare che, special-
mente in Russia, la distruzione della
religione e la secolarizzazione erano
talmente profonde che un tale collega-

mento, indipendentemente dalle inten-
zioni, non sembrava troppo realistico.
In questi ultimi Paesi del Centro-Est
europeo, esistevano anche altri fata
culturali pit o meno
oppressi durante Tepo-
ca comunista. L’ele-
mento etnico o nazionale
era uno di questi. Dopo il

crollo del sistema si mani-

festarono pit  liberamente
anche questi elementi di identi-
ta. Tale svolta era stata poco
preparata anche dal punto di vi-
sta psicologico. Percio scoppiaroc-

no conilitti nazionali ed etnici, co-
me nel Caucaso, nei Paesi Baldai, nel-
la ex-Tugoslavia, e, in una forma me-
no violenta, anche altrove nella regio-
ne. Tutto c¢ié fu confermato dalla pa-
scita o rinascita di molti Statl nazio-

nali che ottennero la loro sovranita

dopo il crollo di Stati federali co-
munisti. Tale fenomeno nazionale si
collegava in alcune parti con ele-
menti religiosi, essendo stata la reli-
gione una parte integrante della
cultura specifica delle diverse nazio-
ni. Altri clementi specifici di queste
culture spesso non potevano svilup-
parsi sufficientemente per la pres-
sione dell'internazionalismo comu-
nista.

L’Europa conosce diversi modelli

di rapporti tra Stato ¢ Chiesa. Ma

conosce anche diversi tipi di Stato.
Oggi il modello prevalente & ancora lo
Stato nazionale, prodotto tipico dell’e-
poca moderna. Ma costituisce una
realta fondamentale dell'Europa di og-
gi la presenza dell’'Unione Europea che
comprende una moltitudine di Stati
nazionali, ¢ che sembra influire note-
volmente sulla vita interna degli Stat
membri ¢ anche dei cittadini. Stad
grandi con la massima varietad di popo-
li, di regioni geograficamente ben di-
verse con profonde differenze economi-
che, linguistiche, culturali e religiose
hanno contrassegnato per lunghe epo-
che la storia del nostro continente. Ne-
ghi ultimi duemila anni i periodi senza
grandi imperi in Europa sono stat
molto pitt brevi di quelli nel segno di
talt imperi.

Cronologicamente possiamo  comin-
ciare con Pimpero persiano, il quale sin
dall’epoca di Dario 1 (522-486 prima
dell’era cristiana) comprendeva anche
Tracia e Macedonia, e quindi, queclla
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terra che oggi s1 considera europea.
Come ¢ noto, I'impero persiano all’epo-
ca della sua fioritura rappresentava uno
Stato governato secondo principi quasi
moderni. In esso i diversi popoli aveva-
no una notevole liberta di espressione
della loro cultura e della loro religione,
anzi rispetto al fatto culturale e religio-
s0, avevano anche una cospicua autono-
mia giuridica per organizzare la vita se-
condo le proprie tradizioni. Questa si-
tuazione ha la sua precipitazione classi-
ca in diversi libri dell’Antico Testa-
mento.

L’impero romano, da parte sua, era
portatore di una coscienza di missione
storica del popolo romano, ma incor-
porava nella sua struttura organizzati-
va elementi dell’eredita delle monar-
chie universali ellenistiche. Gia Cicero-
ne identifica Iémperium romanum con
I'Orbis Terrarum. 1 tentativi di intro-
durre una concezione assolutistica del-
Pimpero furono sconfitd.

Lo spazio notevole per Pautogoverno
politico e culturale delle citta nei primi
due secoli dell'era cristiana cedeva il
suo posto gradualmente alle forme
aperte della monarchia militare nel 111
secolo. Da Diocleziano in poi si verifico
una tendenza al decentramento del po-
tere che produsse la tetrarchia, ma non
nel senso del riconoscimento delle pro-
prietd culturali ed economiche dei di-
versi popoli e delle diverse regioni.
Nella tarda antichitd era cosi pesante
la pressione tributaria che la lealta dei
sudditi cominciava a vacillare gid per
questo motivo. Problema che accompa-
gno poi anche la storia bizantina.

All'alba del medioevo nacquero de-
gli Stati posti sotto il potere di diversi
popoli chiamati barbari, come il regno
visigoto ¢ quello dei franchi. In queste
forme di Stato era un fenomeno fonda-
mentale la duplicitd della popolazione,
cioé, il gran numero degli abitand
aventi cultura romana da una parte, e
dalPaltra parte, le comunitad germani-
che dalle quali proveniva la classe diri-
gente. Tale duplicita culturale condus-
se diversi re a promulgare varie leggl,
diversi codici per le varie comunita vi-
venti nello stesso Stato.

Anche nell’'impero romano-germani-
co, chiamato in certi periodi Sacro ro-
maneo impero della nazione tedesca, so-
pravvisse la pluralita dei dirittd popola-
ri e tribali anche nelle raccolte di dirit-
to consuetudinario. Dal risveglio della
conoscenza del diritto romano, dalla fi-
ne del XI e poi dal XII secolo, 1 testi
del diritto romano giustinianeo comin-
ciarono a influenzare gh ald hvelli del-
la vita giuridica, a partire dall’insegna-
mento  universitario. Sebbene questo
diritto sia stato rispettato soprattutto
come ratio scripfa, € non tanto come
diritto picnamente vigente in tutte le
relazioni della vita sociale, esso ha in-

fluenzato lo sviluppo del diritto euro-
peo, ¢ ha avuto in molte pard del con-
tinente la funzione di diritto sussidiario
che aiutava a colmare le la-

cune delle leggi.

Fu nel tardo mediocevo
che anche il diritto canoni-
co, sviluppato in bhase alle
antichissime tradizioni an-
ch’esso nel quadro dell’inse-
gnamento umiversitario, co-
mincid a formare una certa
unita culturale ¢ teorica ma
anche effettiva, per esempio
nel dettagl del processo giudiziario o
dei principi generali, con il diritto ro-
mano.

Ur’altra logica morfologicamente
pin antica vigeva nellimpero ottoma-
no, in cul i diversi popoll o le diverse
comunitd etnico-religiose godevano di
grande autonomia anche giuridica e
dove queste comunitd portavano il no-
me di malet. Quanto ai cristiani va
precisato che ancora all’inizio del XX
secolo circa 1l g5 per cento dell’intera
popolazione era di religione cristiana.
Riguardo alla funzione del Patriarca di
Costantinopoli all’interno di quell’or-
ganizzazione imperiale, si ricorda la
drammatica uscita solenne del Patriar-
ca con il suo clero nel campo deli’im-
peratore Maometto 11 (Mohammed al
Fatich, 1444-1446; 1451-1481), nell’an-
no storico 1453. Il sultano accetid 'at-
to di sottomissione del Patriarca, anzi
lo riconobbe come capo dei cristiani
del suo mmpero. Cosi accadeva che nel
XVI e XVII secolo persino i principi
protestanti della Transilvania, che in
quell’epoca dipendeva come vassallo
dall’impero ottomane, dovessero recarsi
a Costantinopoli e ottenere il consenso
del Patriarca, prima di chiedere il rico-
noscimento dell’imperatore turcao.

Un capitolo meno remoto & costitul-
to dall’esempio dell’impero sovietico,
Stato federale composto da molie re-
pubbliche, il quale aveva perd anche
una serie di altri Stati un po’ meno
strettamente  dipendenti,
ma legati a sé nel quadro
del Comecon (Consiglio
di mutua assistenza eco-
nomica) e del Patto di
Varsavia. La possibilita
dei popoli e gruppi di
conservare la propria lin-
gua, cultura ¢ religione fu
diversa nei diversi periodi
della storia sovietica, e
differente nel diversi statl
satelliti. Cittadini unghe-
resi negli anni Settanta
guardavano per esempio
con grande ammirazione i
molti ordini religiosi esi-
stenti legalmente in Polo-
nia.

Anche se la religione
costituiva durante la sto-

ria un elemento determi-
nante dell’identitd etnica
dei diversi popol, nel
quadro dei diversi imperi,
nella storia si osserva una

‘lunga serie di modalita di

trattare questo fenomeno.

Trattarlo, per esempio, in

modi anche giuridicamente diversi, a
seconda delle diversitd dei popoli, dei
Pacsi, delle regioni autonome, delle tra-
dizioni culturali, riconosciute in settori
identificabill secondo criteri territoriali
e personali. Nello specchio della storia,
quindi, un elemento tipico e molto eu-
ropeo dei rapporti tra Stato e Chiesa
sembra. essere proprio la diversita,

Prescindendo dalla stragrande diver-
sita nella storia, dobbiamo osservare
anche un altro fatto pit o meno co-
stante. In grandi imperi o in larghe ¢
organizzate comunita di popoli, si di-
mostrava sempre necessario un deno-
minatore comune riguardo alla visione
del mondo. Tale denominatore comune
poteva essere in alcuni imperi la perso-
nalitd sacralizzata del sovrano, oppure,
msieme con essa, il culto di alcuni dei
comuni. Se un popolo, una religione,
rifiutava questo elemento di culto della
comunitd, poteva esporsi a violente
persecuzioni, Tale situazione ¢ fin trop-
po conosciuta dalla storia della Chiesa.
Eppure, lo tus gentium era rispettato
gia all’epoca romana. Alcuni principi
cristiani erano accettati in
tutth 1 Paest dell’Europa
medievale fino al punto
che si poteva parlare di
ves publica christiana. 1l
cardinale Nicola da Cusa
poteva scrivere con  aluri
teorici della societa della
sua epoca che I'impero ¢ il
corpo, ma la Chiesa & lo
spirito  della  res  publica
christiana. Non soltanto alcuni principi
della fede quindi, ma la Chiesa come
tale e il suo diritto erano tra quest ele-
menti di unione della comunita medie-
vale delle nazioni europee.

Nell'epoca moderna poi, comincio a
ricevere nuovi accenti il diritto natura-
le, interpretato comungue partendo
dalla tradizione cristiana, per sfociare
pol, all’epoca dell'illuminismo, nei di-
ritti umani classici. Se oggi il contenu-
to ¢ le basi dei dirittl umani comincia-
no a perdere i loro chiari contorni, al-
lora & giustificata la preoccupazione
per le basi comuni, a livello di visione
del mondo, della comunita dei popoli
curopet.

Sorge la domanda tecnica della ge-
stione della hberta e della pluralita. La
pluralitd non pud comprendere senz’al-
tro qualsiasi atteggiamento di violenza
o di terrore, la liberta, come vediamo
in questi tempi di crisi, pud causare la
distruzione dei piu deboli, ¢ pud aprire
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la strada alle ingiustizie pit gravi, se
non viene regolata dal principio del
bene comune. Ma per identificare un
bene comune ci vogliono prineipi co-
muni antropologici. Gi vuole una qual-
che visione comune su che cosa € buo-
no per Pessere umano. E oltre a que-
sto, ci vuole anche una autoritd non
sprovvista di forza che possa far valere
le esigenze del bene comune. La dotiri-
na soclale della Chiesa, arricchita re-
centemente dall’enciclica Caritas in ve-
ritate, & sempre attuale. Il dilemma del
liberalismo classico dell’inizio del XX
secolo & ritornato in dimensioni globali.
Il mondo, il nostro vecchio continente
specialmente, dovrebbe imparare dalle
esperienze dellultimo secolo.

Una ribellione volontarista ¢ violen-
ta contro i problemi dell’egoismo sfre-
nato nell’economia pud avere facilmen-
te per effetto dittature sanguinose che
risultano poi tentativi falliti di soluzio-
ne di un problema destinato a ritorna-
re. Ma quanti milioni di vite umane
sono il prezzo di quest tentativil Non
rimane dunque altra strada che quella
della ricerca paziente ¢ generosa delle
forme regolate dal diritto ¢ fedeli ai
principi di sussidiarietd ¢ di solidarietd
che realizzano il bene comune, impe-
gnandosi — come dice Benedetto XvI
— «alla realizzazione di un autentico
sviluppo umano integrale ispirato a
valori della carita nella verita».

La visione del mondo e quella del-
I'essere umano non deviessere opera
degli Stati, né delle autorita politiche,

Le autorita politiche non possono

pretendere di definire

la visione del mondo dei cittadini

Devono fare riferimento

ai soggetti portatori di questi valori

Nel senso di una giusta sussidiariera, la
visione del mondo costituisce un fatto
personale, ma anche comumitario, tra-
siesso ¢ condiviso da alire persone, da
diversi gruppi, o anche dall'intera so-
cietd, Le comunita religiose sono porta-
tori eminenti della visione comunitaria
del mondo. Quindi, la sana laicita del-
lo Stato significa propric che le autori-
ta statali e politiche, anche quelle in-
ternazionali o continentali, non posso-
no pretendere di definire la visione del
mondo del cittadini, ma devono fare
riferimento agli element portatori di
questi valori della societa, nel quadro
di una chiara sussidiarieta.

Ma & possibile arrivare mn base a
questa visione del mondo a un denomi-
natore comune che possa offrire il mi-
nimo necessario per la coesistenza e la
collaborazione delle persone ¢ dei po-
poli? Secondo la convinzione cristiana,
tutti gli uomini possono conoscere le
verita essenziali su Dio attraverso la
realta creata. Crediamo quindi nella
forza conoscitiva umana anche riguar-
do ai principi fondamentali della vita.
Questa & la base anche della morale ri-
velata. La grazia, anche in questo am-

bito, presuppone la natura. La condi-
zione di una sinfonia riguardo aj prin-
cipi fondamentali della moralita nei di-
verst Stati € quindi, la conoscenza e il
riconoscimento — aperto  anch’esso
verso il progresso delle ricerche e del
ragionamento — della piena realta
delle cose oggettivamente esistentl. La

veritd, quindi, ci libera anche riguardo
alla vita sociale. Cosi si delinea la pos-
sibilita di un equilibrio tra una «ana»
laicita dello Stato, basata sulla sussi-
diarieta, nelle questioni della visione
del mondo, ¢ la possibilita di un con-
senso largo circa diversi principi fonda-
mentall. Proprio questa ricerca di equi-
librioc pud essere un compito storico
dell’Enropa  muldcultu-

rale. E in questo conte-

sto, i cristiani del conti-

nente che vent’anni- or

sono ha ritrovato molti

valori della propria uni-

ta, sono chiamati a ren-

dere testimonianza della

piena verita di Cristo,

della speranza che vuol

aprirsi a tutti ¢ che mvi-

ta tutti a una comune

riflessione. Nuova evan-

gelizzazione quindi, nel

contesto della pluralita,

del mutuo rispetto, ¢ so-

prattutto, dell’apertura

ecumenica, la quale de-

ve rendere pir forte la

voce del Vangelo con la

comune testimonianza e

che deve essere una pa-

lestra del dialogo che

prepara anche al dialo-

go con le altre religioni

e con i non credenti nel-

lo spirito della carita e

nella verita.

La religione ha costituito storicamenie

un elemento determinanie

dell’identita dei popoli europet
Il fenomeno ¢ stato governato nel tempo

con diverse modalitd giuridiche
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